INSTITUTO INTERAMERICANO DE DERECHOS HUMANOS

CURSO INTERDISCIPLINARIO EN DERECHOS HUMANOS

LA IGLESIA Y LOS DERECHOS HUMANOS

+ Marcos G. McGrath, c.s.c.
Arzobispo de Panama

San José, Costa Rica

12 de setiembre al 1 de octubre de 1983

LEDD- 2801
MFN-/073¢




LA IGLESIA Y LOS DERECHOS HUMANOS
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INTRODUCCION:

En este Curso Interdisciplinario en Derechos Humanos, propiciado
por el Instituto Interamericano de Derechos Humanos, se ha pedido la voz

y la participacton de la Iglesia, mediante dos de sus obispos del Istmo
Centroamericano. Tenia que ser asi. Imposible seria conversar a fondo
sobre el tema sin encontrarse de una vez en el campo de los valores cris-
tianos que en este continente son representados principalmente por la I-
glesia Catdlica. Imposible seria entrar en las situaciones concretas en
torno a la observancia o la violacion de los derechos humanos en América
Latina, sin encontrarse frente a la activa participacion de la Iglesia,
mediante sus representantes u organizaciones oficiales, o mediante los
catdlicos laicos que se inspiran en la Fe religiosa que profesan.

Dado este doble aspecto, de los principios y de la practica, ha
parecido oportuno al Director del Instituto invitar a dos de nosotros,
este servidor para conversar sobre la Iglesia y los Derechos Humanos, a
nivel de principios; y el Excmo. Sefior Arzobispo de San Salvador, Arturo
Rivera Damas, para dialogar sobre la experiencia de la Iglesia en el cam-
po de los derechos humanos en nuestro continente. Serda imposible separar
tajantementé los dos campos - el de la teoria y el de la practica, pero
cada uno de nosotros abordara con preferencia el campo que se nos ha se-
falado.

Cabe sefialar la gran oportunidad de la discusion de este tema, en
América Latina, donde grandes sectores de la poblacidon estan efectivamen-
te privados o marginados del ejercicio de sus derechos humanos mas elemen-
tales, y donde la Iglesia, en estos tiempos, se ha propuesto ser la voce-
ra de ellos, convirtiéndose, en las palabras del Papa Juan Pablo II, en
la voz de los que no tienen voz.
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I.- LA IGLESIA Y LOS ORIGENES DE LOS DERECHOS HUMANQS

Debemos entrar en nuestro tema a partir de algunas observaciones gene-
rales, respecto a los derechos humanos, y su invocacion por la Iglesia.

Los romanos nos dieron el jus romanum, la ley romana, principio orga-
nizador de la civilizacion occidental. E1 término jus, que significa ley,
se aplico por los romanos también, en sentido transferido, al derecho: pre-
cisamente en cuanto éste es establecido y reconocido por la ley. A ello
se opone el officium, el deber. E1 énfasis de la ley se cargaba mucho mas
en el deber, que en el derecho, especialmente en la medida en que el imperio.
a través del propio emperador, se convertia en la fuente absoluta de las
disposiciones legales y sus interpretaciones. E1 Codex iuris romani, la
codificacion de la ley romana, realizada bajo Justiniano en el Siglo VI,
habia de influir mucho en el desarrollo del Derecho Canonico, en que, ade-
mas, la Iglesia misma, divinamente fundada, habia de ser la fuente de su
propia ley.

Es 10gico,entonces, que:

" Para los fildosofos medievales los problemas de ética
politica no tocaban a los derechos sino mas bien a los
deberes que el hombre tenia frente a su sefior, su rey,_
su Iglesia, su Dios, por virtud de su papel y su funcion
en el orden universal" ( 1)

Sin embargo, habia un fundamento de donde habia de evolucionarse en
siglos posteriores toda la argumentacion a favor de los derechos humanos,
y que permitia que los mismos abogados del medioevo pudieran alegar las
libertades inherentes en un status, o en una comunidad corporativa, como
ciudad o gremio. Parte de este fundamento se deriva de la tradicion grie-

/ 2
ga y romana. Pero es la Iglesia quien }£ provee de s&€ fundamentos mas

(1) sS. Benn, The Encyclopedia of Philosophy, 7, 195 )
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inmediatos y fecundos. Primero, en cuanto a que en su Derecho, y en su
filosofia y teologia sobre la ley, volvido a introducir la antigua tradi-
cion del Derecho Natural ( Sofocles, Platdon, Aristdteles, Estégfbs, Cice-
ron, Ulpiano, etc. ). Decia Graciano en su famosa concordancia o decre-
to del S. XIII: "La humanidad esta regida por dos leyes; el derecho na-
tural y la costumbre. Derecho natural es aquel que esta contenido en las
Escrituras y el Evangelio". E1 Derecho natural,que viene de Dios, preva-
lece sobre la ley escrita y la costumbre ( derecho positivo ). Segundo,
esta ley, que los gentiles muestran tener "escrita en su corazon" ( 1).
ahora se ensambla con toda la revelacidon biblica sobre Dios y el Hombre,
redimido en Cristo.

Las sucesivas afirmaciones de los derechos humanos desde la Magna
Charta, de 1215, diez afos antes del nacimiento de Tomas de Aquino, &poca
de la fundacion de las primeras universidades, 1legaron a las grandes car-
tas o declaraciones de derechos de Inglaterra ( 1689 ), Francia ( 1789 ),
los Estados Unidos ( 1791 ) y Cadiz ( Espafa, 1812 ). Son la fuente de
nuestra tradicion occidental respecto a los derechos humanos, proyectada
en nuestro tiempo, por la Declaracion Universal de los Derchos Humanos de
las Naciones Unidas, y sus sucesivos protocolos, al mundo entero.

Durante los Siglos XVI, XVII y XVIII esta tradicion, 1lamada liberal,
suponia el fundamento del Derecho natural, pr1mer aporte de la Iglesia a
esta tradicion, y, ademas, un C1erto concepto dgﬁ hombre, y de su dignidad,
que es la base de sus derechos.

Sin embargo, en el mismo periodo, esta tradicion, en Europa, se ma-
nifiesta critica de la religidon, y particularmente de la Iglesia Catdlica,
quien a menudo la rechaza y la condena.

Veamos mas de cerca la razon de este mutuo rechazo. Es un hecho que:
" Desde el nacimiento del constitucionalismo moderno ( siglo XVIII)

fue comun comenzar con una Declaracion de Derechos ( parte dogma-
tica ), como documento solemne antepuesto a la parte de las Cons-

( 1) carta de San Pablo a los Romanos 2, 15.
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tituciones escritas que regulan la actividad de los orga-
nos estatales ( parte organica )"
Se trata de una base de jusnaturalismo, de derecho natural, que
viene a ser de facto y de iure el progenitor de las "Declaraciones de
los Derechos Humanos". (1).

¢ Como puede ser entonces que la Iglesia, que echd los fundamentos
del Derecho natural en el Occidente, entre en conflicto con estas expresio-
nes del mismo ? Es parte de 1a complicada historia de la alienacion de
la Iglesia de muchas de las corrientes modernizantes de la época en Europa,
particularmente de toda la corriente 1iberal. La envoltura, la explicacion,
la actitud intelectual y espiritual que acompafiaban y explicaban estos
textos refiian con la doctrina y la vida de la Iglesia. En concreto, las
guerras religiosas de occidente habian creado una situacion en que los fi-
16sofos liberales ya no basaban el derecho natural en las Escrituras, en-
tendidas a 1a luz de la doctrina de la Iglesia, sino que suponian este de-
recho como una serie de primeros principios aceptados por todos, en forma
secularizada, separada de toda referencia a Dios. Cuando esta base se
derrumbd como consecuencia de la Ilustracion Alemana, que negd el acceso
racional al fundamento, hubo de recurrir al fundamento mediante un "postu-
lado", para que la accion moral fuera posible. Esto abrid camino a las mas
variadas presentaciones de derecho natural, y de los mismos derechos huma-
nos por parte de los grandes filosofos e idedlogos del siglo pasado y del
presente. Algunos hablan del suicidio de 1a filosofia en esta época.

Se puede decir algo parecido en este campo. Todos suponen alguna base soli-
da, un fundamento comin, en que se apoyan los derechos humanos que afirma-
mos en nuestras diversas cartas o declaraciones sobre ellos, incluso la de
las Naciones Unidas, pero resulta muy dificil para no decir imposible po-
nerse de acuerdo sobre este fundamento. Se trata, de hecho, del concepto
que tenemos del hombre, y de su dignidad. Pero si esta dignidad se concibe
como un mero fendmeno de la naturaleza, pronto se cede al Derecho positivo

puro,"donde el derecho se identifica meramente con el poder... Pues es ver-
dad patente la fulgurante afirmacidon de Dostoiesvski: 'Si Dios no existe,

{ 1) Cf. Methol Ferré, Inactualidad de la Filosofia y Vigencia de los De-
rechos Humanos", Los Derechos Humanos, ed. CELAM, pp. 64-65 .
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todo esta permitido.' No hay otra dignidad que la que proviene del po-

der. (1),
en
En cierto modo,podemos afirmar que el liberalismo,/este aspecto de

los derechos humanos, es hijo espiritual de la Iglesia, por su insistencia
en el derecho natural, y en la dignidad de la persona humana. En los Ulti-
mos tiempos, digamos del Papa Leon XIII hasta el Concilio Vaticano II, y
después, la Iglesia y el liberalismo en este punto, se han vuelto a encon-
trar. Buen sector del liberalismo ha vuelto a descubrir las bases de los
derechos humanos en un derecho natural que se construye sobre la base de
la dignidad de 1a persona humana, como se afirma en la tradicidon biblica
occidental; y, por su parte, la Iglesia ha vuelto a tomar un decidido in-
terés en promover la afirmacion y la aplicacidon de los derechos humanos en

las nuevas problematicas sociales de estos tiempos.

Sv vision Socu/,
Mientras tanto, el liberalismo donde no se:amp]iaA se queda atras.

Hemos visto la verificacion de un principio muy importante en todo 1o

que concierne a los derechos humanos: a saber, la creciente conciencia de
los hombres y de la Iglesia en esta materia: Sobre la importancia de los
derechos humanos en si mismos, y sobre el mas claro reconocimiento de
cada uno de ellos en particular,a medtd2 que Se Vayan Fecenscrendo.

En materia de Fe, hablamos del desarrollo de la doctrina, y de la
teologia que rodea y explica la doctrina. Por la vivencia de las grandes
ideas y de los grandes valores, éstos van creciendo en la conciencia de
cada uno y de toda la humanidad, sobre todo si las condiciones sociales
y espirituales en que vivimos son propicias a que saquemos las consecuen-
cias a que la vida y la reflexidon nos conducen. Esto no nos sorprende,

y lo vemos en la practica. La revolucion francesa, de la clase media,

para las libertades individuales de la burguesia, crea una presion social
que da lugar a las revoluciones sociales de los siglos XIX y XX. Todavia

buscamos el equilibrio entre libertad y justicia, en nuestras vidas indi-
viduales y sociales. Por lo mismo, en este tiempo se ha visto lo limita-
do de los derechos individuales, de orden politico y civil, que las gran-
des cartas del periodo liberal proclamaron, y la necesidad de encuadrar és-

(1) Cfr. Methol Ferré, o.c. pag. 74.
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tos en el marco de los derechos sociales, no sdolo de los grupos, sino
hoy en dia, cada vez mas, de las naciones y de los pueblos enteros. Pero
sin perder nunca de vista el valor de los derechos individuales. Y colo-
carlos todos en relacion a los correspondientes deberes.

Después de esta introduccion histdorica somera a nuestro tema, pode-
mos ver mas sistematicamente la posicion de la Iglesia de nuestros tiempos
frente a los derechos humanos.

IT.- LA IGLESIA Y LOS DERECHOS HUMANQOS HOY

Vivimos en la Iglesia Catdlica la época del Concilio Vaticano II.
E1 Concilio tuvo su largo periodo de gestacion, desde el acceso al Pon-
tificado Romano del Papa Ledn XIII en 1879, hasta su inicio en 1962. Se
realizd durante cuatro afios. Desde entonces, vivimos su proyeccion, que
marcara la Iglesia y su vivencia en el mundo por largo tiempo todavia.

Hay continuidad entre la preparacidon del Concilio, su realizacion
y su aplicacion. Hay también rupturas. Todo gran conclio obra un pro-
ceso de reforma en la Iglesia, la cual, segin el viejo refran est semper
reformanda, siempre ha de estarse reformando. 0, mejor dicho, en el len-
guaje de hoy, renovandose.

La ruptura de este Concilio consistid en darle mayor aprobacion e
impulso a tendencias y movimientos que ya habian granjeado mucha vigencia
en la Iglesia, pero no, todavia, la aceptacion oficial y amplia que el
Concilio les dio, y,de hecho encontrabd” fuertes resistencias en la Iglesia.
Sobre todo movimientos que buscaban zanjar las separaciones o alienaciones
que se habian producido entre la Iglesia, por un lado, y el mundo moderno,
en todo lo que de hecho tiene de humana y religiosamente valido y positivo.
Fue esta la tdnica que le dio al Concilio el Papa Juan XXIII en el dis-
curso inaugural el 11 de octubre de 1962. Poner la Iglesia al dia con el
mundo. E1 aggiornamento. Pero con toda conciencia de Iglesia. Y por

eso simultaneamente la insistencia en el retorno a las fuentes. Volver a
remozarse profundamente en la Iglesia de Cristo, fundada sobre los Aposto-
les: en la palabra de Dios y en la tradicidon apostolica.

Es asi como en nuestra materia de derechos humanos hay una continui-
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dad en la Iglesia Catdolica de antes y después del Concilio, a pesar

de una aparente ruptura, la cual dejo para muchos un periodo de confusion

mientras las reformas, o renovaciones, en este campo, se fueran integrando
plenamente en la dinamica religiosa y social de la Iglesia, proceso en el

que nos vamos a encontrar por mucho tiempo todavia.

Del Papa Ledn XIII hasta Pio XI ( 1789- 1939 ) se van incubando los
movimientos en la Iglesia que han de expresarse conjuntamente en el Con-
cilio Vaticano II. En 1o social, es la nueva apertura que marca Leon XIII
hacia los problemas de orden temporal: las posibilidades y deberes del
estado laico, de la democracia; y la afirmacion de los derechos de los
obreros frente al capital impersonal y aplastador. San Pio X impulsd la
presencia y accion de los laicos en la Iglesia, y en el mundo: acentuando
asi la conciencia de sus derechos en ambos campos. Benedicto XV, por
sus multiples intervenciones a favor de la paz entre los beligerantes de
1914 a 1918, dio inicio a la reflexidon y accion de la Iglesia en estos

tiempos a nivel internacional, a favor de la paz, contra la guerra, su
preparacion y sus secuelas. Pio XI contribuyd enormemente a la conciencia
y la formulacion de una doctrina social de 1a Iglesia en el campo de la
Jjusticia obrero-patronal, y de 1o que hoy se ha 1lamado la empresa multina-
cional; y, al mismo tiempo, afirmd los derechos de la persona humana frente
a los crecientes totalitarismos, fascista y comunista.

Debemos recordar, al hablar de los papas en esta forma, que ellos
no actllan en forma aislada del resto de la Iglesia. La conducen por sus
palabras. Al mismo tiempo la escuchan, viven con ella, y reflejan la accion
del Espiritu que se siente y se manifiesta en ella y en sus miembros.

Es asi como el desarrollo de la doctrina social de la Iglesia, y, den-
tro de ella, la formulacion de los derechos humanos, refleja la accion
y la reflexion que experimenta la Iglesia en este periodo, especialmente,
hasta ahora, en Europa y Norte América. Es la época de la vivificacion de
la Iglesia por los movimientos biblicos y litlrgicos, y su animacion gracias a
los crecientes movimientos de laicos en la Iglesia, y también,inspirados
por ella, en el mundo.

E1 largo pontificado del Papa Pio XII ( 1939 - 1958 ), visto en re-
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trospectiva, es la inmediata preparacion para el Concilio: contrariamente

a la impresidon que a menudo se quiere dar de que el Concilio hubiera nacido
Unicamente de una idea repentina y peregrina de su sucesor Juan XXIII.

La verdad es que Pio XII habia pensado &1 mismo en convocar el Concilio:

lo que no pudo hacer por los problemas agobiantes de la Guerra y la Post-
Guerra.

Durante su pontificado siguieron desarrollandose los movimientos
de renovacion en la Iglesia. Durante y después de la guerra el Papa se
dirige a los problemas sociales: primero, por una teologia y una espiritua-
lidad, que comunicaba incesantemente en innumerables documentos, mensajes
y homilias, de marcada insistencia encarnacional. E1 sentia el valor reli-
gioso de todo aspecto y de toda actividad humana; y 1lamaba a la implementa-
cion del Evangelio en todo: desde el deporte hasta las grandes tareas de
la paz. En esto,también, dio muestras de una conciencia social dinamica e
intuitiva,

Pio XII defiende y proclama los derechos personales, especialmente
contra el estado totalitario, el estado que se ha vuelto absoluto, que ha
dado las espaldas a Dios y que desprecia el orden moral ( natural ). Seme-
jante estado pretende convertirse en el fin Ultimo de la existencia humana;
pierde toda objetividad, ya que desaparece el orden moral, y queda todo
supeditado al juego del poder; los principios juridicos se olvidan; y el
estado interviene en todo aspecto de la vida humana.

Frente a este Leviatan, Pio XII no se queda en la denuncia. Propone,
en varios discursos de gran impacto, una etica politica que tiene como obje-
tivo garantizar la dignidad de 1a persona y los derechos de los individuos
y de los Pueb]os, y esto en dos dimensiones: la dimension interior que busca
recuperar los valores profundos de la existencia humana, que pueden transfor-

mar las relaciones sociales y dar efecto a los instrumentos juridicos,
para que no se queden en letra muerta; y la dimension exterior, el orden juri

dico con todo 1o que requiere. Aunque Pio XII desarrol10 mucho mas los de-
rechos personales, frente a los abusos de estado, sin embargo, abordd seria-
mente la dimensidn internacional. Abogd por tratados internacionales, ins-
tituciones internacionales que loS1levaran a cabo, y la declaracion de los
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derechos humanos, que pudiera asegurar el contenido y el espiritu con
que se emplearan los instrumentos juridicos entre las naciones.

E1 Papa Juan XXIII ( 1958-1963 ) convoca el Concilio Vaticano II
y alcanza a darle la orientacidon genial que le permitira convertirse en el

organo de renovacion en la Iglesia, como ha resultado ser. Sin embargo,
su propia obra, sobre todo en el campo social, es realizada esencialmente
antes del Concilio. Enfoca en dos grandes Enciclicas la cuestidn social,
en Mater et Magistra donde sefiala como el principal problema de este tiempo

1a relacidon entre los paises ricos y los paises pobres, acentla la doctrina
social de Ta Iglesia, y pone como su principio capita]: el hombre. En Pacem
in Terris, publicada dos meses antes de morir, abril, 1963, por primera

vez en estos tiempos el Papa dirige un documento de tanta importancia a los
miembros de la Iglesia y también a "todos los hombres de buena voluntad".
Introduce una manera novedosa de diagndstico del mundo, a partir de los
"signos de los tiempos", y 1o que éstos han de comunicar a la Iglesia en

su mision en el mundo. Y finalmente, para nuestro propdsito, por primera
vez en un documento pontificio, se refiere positivamente a la Declaracidn
Universal de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas, de 1948. Recoge

el espiritu y la dinamica de esta declaracion mediante un detallado listado
de los derechos, y de los deberes, naturales de los hombres para una convivencia
humana fundada en el orden moral divino. Aparece la tradicional referencia
ded derecho natura]f’a la ley de Dios, en que se fundamenta. La clave del

entendimiento para nosotros de ambos derechos, el natural y el divino, es

el hombre, nuestro concepto del hombre y de su dignidad. Lo afirma Juan XXIII
primero en derecho natural, luego en su fundamento de fe cristiana ( Veanse
Nos. 9 y 10 de Pacem in Terris ).

E1 Concilio Vaticano II ( 1962-1965 ) ha afectado fuertemente la posi -
cion de la Iglesia ante los derechos humanos, y le ha abierto nuevos caminos
de reflexion y de accion a su respecto. Lo hace en continuidad con todo el
desarrollo del tema en la Iglesia; y con alguna aparente ruptura, debido
a la maduracion durante el Concilio, sobre todo en Gaudium et spes, la Consti-

tucidn Pastoral sobre La Iglesia en el Mundo de Hoy, de la nueva forma de
abordar los problemas temporales que habia sugerido e iniciado el Papa
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Juan XXIII en Pacem in terris.

Gaudium et spes, en su primera parte, acentla tres aspectos basicos
para las relaciones entre la Iglesia y el mundo de hoy: la dignidad humana,
la naturaleza social y comunitaria del hombre, y el sentido profundo del
trabajo humano. Toda Ta rica reflexion sobre las relaciones entre el Reino
de Dios, que ya comienza entre nosotros, para culminar en la eternidad,

y la construccion del mundo temporal, nos lleva a profundas intuiciones
del valor del hombre, en si, en sociedad, y en todo 1o que &l realiza. Al

aplicar esta vision del hombre en la consideracidon de "Algunos problemas

mas urgentes que afectan profundamente al género humano" ( No. 46 ), el
Concilio sefiala, paso a paso, una larga lista de derechos humanos, personales
y sociales. Se va enriqueciendo y ensanchando la conciencia de la Iglesia

en la materia.

E1 método de Gaudium et spes -- a partir de los "signos de los tiem-

pos", que se consideran a la luz de la fe, para que respondamos'a los
problemas mas urgentes", ha tenido, a partir del Concilio, un profundo im-
pacto en toda la Iglesia. Ha dado Tlugar a innumerables reuniones de
catdlicos, en el mundo entero, que buscan responder a la invitacion que les
dirigid el Concilio en la misma Constitucidone de 1levar Gaudium et spes

a la practica, "una vez que la adaptacion ( de ello ) a cada pueblo y a
cada mentalidad haya sido 1levada a cabo por los cristianos bajo la direc-
cion de los Pastores" ( 1).

Segin este método se ha desarrollado un ejercicio de reflexion
en la Iglesia, generalmente en grupos, que se ha 1lamado la "teologia a
partir de la realidad". Una expresion de ella es la 1lamada "teologia poli-
tica"; y en América Latina, la "Teologia de la Liberacion", en sus distin-
tas manifestaciones. Pero, aln aparte de estas formulaciones teologicas,
Gaudium et spes ha producido un mayor acercamiento de los catdlicos a las

realidades del mundo, y ha acrecentado la conciencia de la mision de la Igle-
sia de dialogar "acerca de todos estos problemas" y "aclararlos a la luz
del Evangelio". (2).

( 1) Gaudium et spes, No. 91
( 2 ) Gaudium et spes, No. 3




Los Obispos en el Concilio expresaron ciertas criticas de la manera
en que a veces se venia empleando los conceptos de derecho natural y doctri-
na social de la Iglesia. Se decia, por algunos, que se hacia depender
la doctrina social demasiado del derecho natural, dindole a éste y por ende
a la misma doctrina social de la Iglesia un aspecto demasiado estatico , y
una cierta falta de sensibilidad y dinamismo frente a los nuevos problemas
humanos y sociales que se presentan de dia en dia. Se quiso, dentro de
esa critica, lograr una ensefianza social mis dinamica, basada mas directamen-
te en las Escrituras, en los grandes valores de la Fe, y menos en desarrollos
eticos a partir del derecho natural, que a menudo se mostraba carente del di-
namismo del Evangelio, sensible ol devenir éas/f’néo

Esta critica, en parte asumida en Gaudium et spes, que evita por eso

usar el término "Doctrina Social de la Iglesia", sirvido para enriquecer

la reflexion social en la Iglesia gracias al retorn la Palabra de Dios
. S ¥ - S 6;3.. es erer’s a«mﬂov " (5
Sin embargo, dejd un vacio. sobre los

problemas urgentes humanos, a la luz de la Fe, empleando para ello no sdlo
filosofia y etica ( derecho natural ), sino también las demas ciencias
humanas, particularmente, en nuestra época, las ciencias socia]egﬁ“bcurrido
e€n no pocos casos que estas cienciastgﬁpezadhl a ocupar el lugar tradicio-
nalmente asignado al derecho natural, como paso entre el derecho divino y
el derecho positivo. En algunos casos la substitucion ha 1legado al punto
de gometer la misma Revelacion ( derecho divino ), a la critica de la cien-
cia social, atribuyéndole a ésta una certeza que no posee. Es el error
de las ideologias, que segiin nos previene Puebla, tienden a absolutizarse,
y tomar el lugar de la misma Revelacidon Divina. (1)

E1 Concilio ha impregnado la obra doctrinal y pastoral posterior de
la Iglesia, tanto de los mismos Papas, como de las Iglesias Locales, como
las de América Latina. Podemos seguir este proceso, aunque muy someramente,
por el tiempo que nos limita, para comprender mejor la posicion de la Iglesia
hoy en la cuestion de los derechos humanos.

Durante el pontificado de Paulo VI ( 1963-1978 ), y bajo su decidido im-

( 1 ) Documento de Puebla No. 536.
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pulso, en Ta linea del Concilio se empezd a superar la crisis de ocaso que
sufrio la doctrina social, incorporandola mucho mis intimamente en la obra
evangelizadora de la Iglesia, y 1levandola mas concretamente a la defensa

y la promocidon de 1os'derechos humanos como:

l.- Un factor esencial dentro de la vision de la Iglesia;
2.- Un elemento constitutivo de la paz;
3.- Necesarios para una antropologia que pretenda interpretar inte-

gralmente el hecho humano; y

1)
ﬁ. Determinantes para una pacifica convivencia de los pueblos. (

E1 Papa Juan Pablo II, en sus tres grandes enciclicas, y de manera es-
pecial en sus visitas a América Latina, ha dado fuerte prominencia a los de-
rechos humanos. E1 hilo conductor de su pensamiento social es la dignidad
del hombre, como nos la presenta el propio Evangelio, antes y aparte de
cualquier ideologia. Desarrolla su doctrina al respecto mediante un marco
doctrinal que gira en torno a las tres grandes verdades, sobre Cristo, sobre
el hombre y sobre la Iglesia. Ha dado un nuevo y fuerte impulso a la doc-
trina social de la Iglesia, y a su proclamacidon, en la defensa y promocion
de Tos derechos humanos: como &1 mismo constantemente lo estd haciendo.

Es de particular interés sefialar la prioridad que &1 da, entre todos
los derechos humanos, a la libertad religiosa. Por cierto, la Iglesia
siempre le ha dado esta prioridad, pero resulta de una nueva forma, como
experiencia de nuestra época en la doctrina de Juan Pablo II. Dice de ella:
" La Tibertad religiosa... estd en la base de todas las otras libertades,

y va inseparablemente unida a éstas por razon de esa dignidad que es la
persona humana". (2 ).

IIT.- LA IGLESIA Y LOS DERECHOS HUMANOS EN AMERICA LATINA, HOY

Ninguna parte del mundo ni de la Iglesia, a mi parecer, ha sido mas
afectada por el Concilio Vaticano II que América Latina. Ciertamente no

(1) Cfr. Jorge Plaez, S.J., "Presentacion Histdrica del Pensamiento de
lgs Papas)sobre los Derechos Humanos", CELAM, Los Derechos Humanos,
pag. 138 ).

( 2 ) Mensaje al Sr. Kurt Waldheim, Secretario General de la ONU, en ocasion
del XXX Aniversario de la Declaracion Universal de los Derechos del
Hombre, 2 de diciembre de 1978.




- 13 =

sin defectos y también exageraciones. Pero en general, para una vigori-
zacion de esta Iglesia, que sincera y generosamente se ha esforzado por
retornar a las fuentes de la Fe, y por llevar esta en forma integral a
nuestro mundo de hoy, segun la dinamica dialéctica del Concilio.

No podemos entrar mucho en considerar la renovacion conciTiar de nues-
tras Iglesia de América Latina, bajo el aspecto de los derechos humanos, que
concretamente nos interesa. Esperamos para esto, sobre todo en la J& linea
de la practica, la conferencia de Su Excelencia Aruturo Rivera y Damas,
Arzobispo de San Salvador.

Quien quiera tomar el pulso de la Iglesia en America Latina, o, mejor
dicho, de las Iglesias, en cada uno de nuestros paises del continente, debe
ponerse a la lectura atenta y reflexiva de los documentos de las dos Confe-
rencias Generales de Obispos del Continente, la de Medellin de 1968 y la
de Puebla de 1979, que reflejan fielmente los esfuerzos, si no los logros,

i

de nuestras Iglesias, en el fiel impulso de la renovacion conciliar en

nuestro continente.

Fue un gran politico brasilefio que observo algunos afios atras, que
el factor politico de mayor impacto en América Latina en esta generacion,
ha sido que la Iglesia Catdlica ya habla menos por sus derechos propios
y mas por los derechos de los hombres.

Hemos recorrido mucho terreno en poco tiempo. Es considerable el
logro. Una Iglesia mas evangelizadora, mas comunitaria, desde las bases
hacia arriba, mas participada, con mayor comunicacidon y comunion entre
pastores y pueblo, con mas conciencia de la problematica de nuestros pue-
blosm y de la necesaria incidencia de la evangelizacion en ella, a cada
nivel.

Sén muchas las fallas. Sobre todo por falta de personal; falta
numerica, y falta de personas especializadas, por ejemplo en la misma
reflexion teologico-pastoral, en la Iglesia local, con el pueblo y los
pastores, en union con la Iglesia universal. Muchos de los errores que
cometemos nacen del apuro,de la escasez de tiempo, de personas, de capaci-
dad para ver y discernir mejor. Sobre todo por la extremada urgencia de las
tareas que vemos por delante: en la evangelizacion, en la promocion de los
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derechos humanos.

Puebla es de una extraordinaria riqueza para nosotros, ya que recoge
las mejores experiencias, de logros y fracasos, y con valentia senala el
camino por delante. Puebla afirma que "todo atropellio a la dignidad del

2 &
hombre es atropello a1 m1smo Digs, de quien es imagen" ( 1), St frase,

grafica y contundente, que—gﬁﬁzaa base en la ley de Dios, y en el orden
moral, de la defensa del pobre. Entre los muchos derechos humanos que afir-
ma Puebla, la principal preocupacion, la opcidon preferencial es por los
pobres. Son igualmente la perspectiva desde la cual se vive y se orienta
la accion pastoral de la Iglesia: tanto en todo lo referente a los derechos
humanos, como también en lo que la Iglesia Latinoamericana quiere dar a la

construccion de una nueva sociedad. ( 2).

En efecto, "la problematica de los derechos humanos en America Latina
parte de la situacion social de nuestro Continente considerada en su globali
dad... " (3). De ahi que la accion social a favor de los derechos humanos
ha de dirigirse a las personas, y a las estructuras en que se han de realiza
a nivel local, y a nivel internacional. Puebla mira hacia la promocion de
una economia humana, una economia para el hombre. De ahi que "E1 corazon
de una pastoral de derechos humanos en la Iglesia es la proclamacion funda-
mental de la igual dignidad de todos los hombres." E to no es ideologia.

Es Evangelio. Es la base de todos los derechos personales y sociales, que 1
Iglesia busca promover, defender y vivir entre nuestros pueblos.

( 1) Documento de Puebla, No. 306

(2 ) Cfr. Jorge Jiménez, "Los Derechos Humanos en Puebla: Vision Pastoral",
CELAM, La Iglesia y los Derechos Humanos, pag. 160.

( 3) o.c. pag. 151
(4) 6. ¢ )47-)5’5’2




